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Abstract:

Nasr Hamid Abt Zaid (1943-2010) is considered one of
the new modern intellectuals who is studying the Meccan
and Medinean revelations. A chapter in his work Mathiim
an-nass, dirasa fi'ulim al-Qur'an is dedicated to this
topic.According to Abi Zaid, the distinction between
Meccan and Medinean revelation should be based on the
reality of life at that time and the text in terms of content
and form itself. According to Abi Zaid, the traditions of
the prophet companions and their successors as well as the
criteria of language or content that the old Muslim
scholars rely on when making a distinction are not
sufficient. Therefore he proposes the criterion of the style
of the Koran text. In this context, Abu Zaid presents two
stylistic peculiarities. The first is the length or brevity of
the Koranic verses and the second is Al-fasila. Abu Zaid
thereby aims at the connection of the Koran text with the
reality of life. Al-fasila can e.g. B. perceive within the
similarity of the mechanisms of the Koran text with the
mechanisms of the other texts of the culture at that time.
According to Abu Zaid, the language of the Koran text is
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influenced by the language of the culture at that time and
there is a similarity between the Koran text and the man-
made texts. Abu Zaid then speaks of the views of old
Muslim scholars when the timing of the Meccan and
Medinean revelation is not possible. In his view, the
scholars tended to approximate the contradicting
traditions in which the Koranic text appears Meccan and
Medinean. As an example of the approximation of
contradicting reports, Abii Zaid cites Quran verse 85 from
Sura 17. The views of ancient Muslim scholars and Abi
Zaid were analyzed in detail in the study.

Keywords: Meccan and Medinean revelations (makki wa
madani), Nasr Hamid Abu Zaid, Text and Reality.
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Einleitung

Mit der Unterscheidung zwischen den mekkanischen und
medinensischen Offenbarungen beschéftig(t)en sich alte
und neue muslimische Gelehrten. Einer der neuen
modernen Gelehrten, der sich mit der Untersuchung der
mekkanischen und medinensischen  Offenbarungen
auseinandersetzt, ist Nasr Hamid Abu Zaid (1943-2010).
Ein Kapitel in seinem Werk Mafhiim an-nass, dirasa fi
‘ulum al-Qur’an ist der Thematik der mekkanischen und
medinensischen Offenbarungen gewidmet.

Die vorliegende Studie bietet dem Leser eine neue
Lektire zum Thema Mekkanische und medinensische
Offenbarungen, durch die man eine der modernen
Vorstellungen Uber die mekkanische und medinensische
Offenbarung erkennt. Wichtig ist es auch in dieser Studie
zu wissen, wie Abil Zaid sowohl mit dem Gegenstand als
auch mit den Einstellungen alter klassischer muslimischer
Gelehrter zur mekkanischen und medinensischen
Offenbarung umgeht und worauf er durch seine
Erforschung der mekkanischen und medinensischen
Offenbarungen abzielt.

1. Mekkanische und medinensische Offenbarungen
bei Nasr Hamid Abu Zaid

Abil Zaid stellt am Anfang seiner Studie die von alten
muslimischen Gelehrten aufgestellten Definitionen Uber
die mekkanische und medinensische Offenbarung dar. Bei
Galal ad-Din as-Suyiti (gest.1505) liest man die drei
folgenden Definitionen:

Erstens: Die mekkanische Offenbarung betrifft die
Korantexte, die vor der Auswanderung (higra)
herabgesandt wurden. Im Unterschied dazu betrifft die
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medinensische  Offenbarung jene, die nach der
Auswanderung herabgesandt wurden.

Zweitens: Was in Mekka und seiner Umgebung
herabgekommen war, bezeichnet man als mekkanisch.
Unter medinensischer Offenbarung versteht man, was in
Medina und seiner Umgebung herabgesandt wurde.

Drittens: Was an die Mekkaner gerichtet ist, ist
mekkanisch, und was an die Bewohner von Medina
gerichtet ist, ist medinensisch.

Nach Abu Zaid wurde der Ort bertiicksichtigt, als die
Gelehrten von Mekka und seiner Umgebung sowie von
Medina und seiner Umgebung als Kriterium fir die
Unterscheidung zwischen mekkanischer und
medinensischer Offenbarung sprachen. Abt Zaid kritisiert
dieses Kriterium, da von Auswirkung des Ortes auf den
Text an Inhalt und Form nicht gesprochen wird.

Gemals den angesprochenen Personen wurde der Koran
als mekkanisch und medinensisch in einer anderen
Definition klassifiziert. Dieses Kriterium fir die
Unterscheidung ist auch nach Aba Zaid nicht geeignet, da
die Rede im Koran nicht nur an die Mekkaner und die
Medinenser gerichtet ist. Der Koran spricht z.B. in einigen
Koranversen den Propheten Muhammad selbst an.

! Vgl. As-Suyiti, Galal ad-Din ‘Abd ar-Rahman: Al-itgan fi ‘uliim
al-Qur’an, ediert von Markaz ad-dirasat al-Qur’aniya, Medina2005,
Bd. 1, S. 45-46. Die Ubersetzung des Zitats wird entnommen aus
Elkot, Tarek Anwar Abdelgayed: Die Methode Noldekes zur
chronologischen Anordnung der Suren und Verse des Koran in
seinem Buch ,, Geschichte des Qorans. Eine analytisch-Kritische
Studie, Gottingen 2014. [online publizierte Dissertation], S. 90.
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Das Kriterium der Zeit wurde in Betracht gezogen, als die
Gelehrten die Emigration des Propheten als eine
Grundlage fir die Unterscheidung zwischen mekkanischer
und medinensischer Offenbarung betrachteten.?

Abtu Zaid zufolge soll die Unterscheidung zwischen
mekkanischer und medinensischer Offenbarung auf der
damaligen Lebenswirklichkeit und dem Text an Inhalt und
Form selbst beruhen. Seiner Auffassung nach gibt es eine
starke Verbindung zwischen dem Text und der damaligen
Lebenswirklichkeit, denn die letztere reflektiere sich im
Text. Deshalb neigt Abt Zaid zur Unterscheidung
zwischen mekkanischer und medinensischer Offenbarung
auf Grundlage der Unterscheidung zwischen den
wichtigen Perioden bzw. Phasen der islamischen
Geschichte, der mekkanischen und der medinensischen.?

Abi Zaid gibt danach seine Stellungnahme zur Art und
Weise der Kenntnis von den mekkanischen und
medinensischen Offenbarungen wieder. Sowohl die
Uberlieferungen der Prophetengefahrten und deren
Nachfolger als auch die Kriterien der Sprache oder des
Inhaltes, auf die sich die alten muslimischen Gelehrten bei
der Unterscheidung zwischen mekkanischer und
medinensischer Offenbarung stiitzen, sind nach Abi Zaid
nicht ausreichend. Seiner Meinung nach gibt es kein
entscheidendes  Kriterium fur die  Unterscheidung
zwischen mekkanischer und medinensischer Offenbarung.
Die  Unterscheidung  beruhe  auf  allgemeinen

2 Vgl. Abt Zaid, Nasr Hamid: Mafhiim an-nass, dirdsa fi ‘ulim al-
Qur’an, al-hai’a al-Misriya al-‘Amma lil-Kitab, Kairo 1990, S. 86-
87.

$Vgl. Ebd., S. 87.
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Eigenschaften, weil die Entwicklung sowohl auf der
Ebene der Lebenswirklichkeit als auch auf der Ebene des
Textes nicht plotzlich geschehe. Die Schwierigkeit der
Unterscheidung zwischen mekkanischer und
medinensischer Offenbarung gehe darauf zuriick, dass
sich die Reihenfolge in den vorliegenden Koranausgaben
von der chronologischen Anordnung der Offenbarungen
unterscheide. Neben den zeitlichen und inhaltlichen
Kriterien sei der Stil des Korantextes zu berticksichtigen.
Abu Zaid legt in diesem Zusammenhang zwei stilistische
Unterscheidungsmerkmale dar. Es handele sich bei der
ersten um die Lange oder Kiirze der Koranverse. Im
Vergleich zu den mekkanischen Koranversen seien die
medinensischen Koranverse lang. Abu Zaid zitiert hier
lbn Haldan®, der in seinem Werk Tarih lbn Haldin tiber
die Kirze der mekkanischen Koranverse und die Lange
der medinensischen Koranverse redet.”

Das Kriterium der Lange und der Kiirze sei auf zwei
Dinge zurlckzufiihren. Es gehe beim ersten um den
Ubergang von der Phase der Warnung (indar) zur Phase
der Botschaft (risala). Bei der Warnung sei der Stil
prazise und konzentriert. Man finde ihn grundsatzlich in
den kurzen Suren, die mekkanisch seien. Die Vermittlung
der Informationen dominiere in der Botschaft. Es handele
sich beim zweiten Ding um die Bertcksichtigung des

4 Vgl. Ibn Haldin, ‘Abd ar-Rahman b. Muhammad: Tarih Ibn
Haldiin. Diwan al-mubtad’ wa-\-habar fi aiyam al-‘arab wa-l-
‘agam wa-l-barbar wa-man ‘asarahum min dawt as-sa’n al-akbar,
ediert von Halil Sahada, 2. Aufl., Dar al-fikr, Beirut 1988, S. 125.

> Vgl. Abii Zaid 1990, S. 88-90.
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ersten Adressaten.® Dem gerade Gesagten entsprechend ist
der Stil des Korantextes je nach der Phase unterschiedlich.

Al-fasila (Das letzte Wort des Koranverses) gilt als die
Zweite stilistische Eigentumlichkeit  flr die
Unterscheidung zwischen der mekkanischen und
medinensischen Offenbarung. Diese Eigentimlichkeit
lieRe sich im Rahmen der Ahnlichkeit der Mechanismen
des Korantextes mit den Mechanismen der anderen Texte
der damaligen Kultur verstehen. Abii Zaid richtet in
diesem Zusammenhang seine Kritik an die alten
muslimischen Gelehrten, die den Vergleich zwischen Al-
fasila und der in anderen Texten verbreiteten Reimprosa
(sag?) vermieden hatten. Um seine Meinung zu
untermauern, dass eine Ahnlichkeit zwischen Al-fasila im
Koran und der Reimprosa (sag”) in den altarabischen
Wahrsagern zugeschriebenen Texten besteht, liefert Aba
Zaid einige Verse, die mit dem gleichen Reim enden.’
Abt Zaid kritisiert die alten muslimischen Gelehrten, die
auf die vollige Trennung zwischen dem Korantext und
den anderen Texten sowie zwischen dem Korantext und
der Lebenswirklichkeit bedacht gewesen seien.®

Abi Zaids Worte weisen darauf hin, dass der Korantext
von anderen Texten der damaligen Kultur nicht isoliert
war und ein Vergleich zwischen einem gottlichen Text
und einem menschlichen Text moglich ist. Abli Zaid lenkt
hierbei kein Augenmerk auf die Untersuchung der
Echtheit der Ausspriiche altarabischer Wahrsager.

®Vgl. Ebd., S. 90-91.
"Vgl. Ebd., S. 91.
®Vgl. Ebd., S. 92.
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Es geht bei den zwei stilistischen
Unterscheidungsmerkmalen, der Lange oder Kirze der
Koranverse und Al-fasila, nicht um zwei neue Phdnomene
fur die Klassifizierung der koranischen Offenbarungen.
Diese  wurden vorher von muslimischen und
nichtmuslimischen Wissenschaftlern fiir die
Unterscheidung zwischen mekkanischer und
medinensischer Offenbarung vorgeschlagen. In meiner
Dissertation zu  Die  Methode  Noldekes  zur
chronologischen Anordnung der Suren und Koranverse
des Korans in seinem Buch ,,Geschichte des Qorans‘
wurden unter anderem formale Charakteristika der ersten
mekkanischen Periode analysiert, zu denen die Kiirze der
ersten mekkanischen Offenbarung und die Reimprosa
(sag ‘) gehoren, wie der deutsche Orientalist Theodor
Noldeke (1836-1930) behauptet. Was den Umfang der
koranischen Koranverse betrifft, wurde die
Meinungsverschiedenheit einiger muslimischer Gelehrter
darliber dargestellt. Wahrend eine Gruppe die Meinung
vertritt, dass die kurzen Koranverse und Suren als eine
charakteristische Erscheinung aller mekkanischen Suren
gelten, lehnt eine andere Gruppe die Unterscheidung
zwischen mekkanischen und medinensischen
Offenbarungen aufgrund des Umfanges ab.’

Uber die Reimprosa (sag ‘), die nach Néldeke zu einer der
Eigenschaften der Suren von der ersten mekkanischen
Periode zéhlt und auf die heidnischen Kuhhan zuriickgeht,
sind die muslimischen Gelehrten auch unterschiedlicher
Meinung. Eine Gruppe vertritt die Ansicht, dass der
Koran keine Reimprosa aufweise. Eine weitere Gruppe
identifiziert sie indes und sieht kein Problem darin. Hinzu

9 Vgl. Elkot 2014, S. 125-126.
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kommt, dass die von altarabischen Wahrsagern
stammenden Uberlieferungen der Reimprosa einer Gruppe
von Gelehrten zweifelhaft sind.™

2. Der Text und die Lebenswirklichkeit

Abii Zaid weist an einer anderen Stelle seines Werkes
Mafhiam an-nass darauf hin, dass die Sprache des
Korantextes bezuglich ihrer Form vom menschlichen
kulturellen System nicht weit entfernt ist. Es kénne nicht
sein, dass wir von einer von der Kultur und der
Lebenswirklichkeit weit entfernten Sprache sprechen
konnten. Es konne auch nicht sein, dass wir von einem
von der Kultur und der Lebenswirklichkeit weit entfernten
Text sprechen konnten, solange er dem Rahmen des
sprachlichen Systems der Kultur angehére.'! Die Sprache
des Korantextes ist dieser Vorstellung zufolge von der
Sprache der damaligen Kultur beeinflusst. Insofern kann
man von einer Ahnlichkeit zwischen dem Korantext und
den von Menschen produzierten Texten ausgehen. Der
Korantext ist dann von der Kultur abhangig. Hier gibt es
keinen Raum fir die Rede Uber einen Text, der alle Zeiten
und Kulturen tbersteigt. Allahs Rolle als Autor des Koran
wird in diesem Zusammenhang aul3er Acht gelassen.

Die Betonung einer engen Beziehung zwischen dem
Korantext und der Lebenswirklichkeit bei Abii Zaid findet
man nicht nur bei seiner Behandlung der mekkanischen
und medinensischen Offenbarungen, sondern auch bei
seiner Behandlung der Offenbarungsanldsse. Er betrachtet
die Offenbarungsanlasse als eine der wichtigsten Lehren,
die den Bezug des Textes zur Lebenswirklichkeit

%vgl. Ebd., S. 132-134.
1 vgl. Abi Zaid 1990, S. 27.
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aufzeige. Nach Abu Zaid sind die Koranverse, die ohne
Offenbarungsanlasse herabgesandt wurden, zu wenig.*
Die Verbindung jedes Koranverses mit einem
Offenbarungsanlass ist schwer zu beweisen. Die Werke
bieten uns Anlésse (ber eine wenige Anzahl von
Koranversen. In seinem Werk Asbab an-nuzil ‘ilman min
‘Uliim al-Qur°an meint Bassam Al-Gamal, dass 90 % der
Koranverse keine Offenbarungsanlasse hatten.*®

Abil Zaid richtet seine Kritik an die alten muslimischen
Gelehrten, die sich vorstellten, dass die Kenntnis der
Grinde der Herabsendung nur durch die Uberlieferung
maoglich sei. Dabei gebe es keinen Raum fir die
Bemiihung oder die ErschlieBung. Die
Offenbarungsanlésse, die den sozialen Kontext darstellten,
werden Abt Zaid zufolge nicht nur durch die dufleren
Malstabe erkannt, sondern auch durch die inneren. Im
Text selbst lagen Hinweise auf die Grunde der
Herabsendung vor.'* Abi@ Zaid meint damit, dass die
Uberlieferungen fir die Kenntnis der Offenbarungsanlésse
nicht ausreichen. Der Text selbst beteiligt sich an der
Kenntnis des Offenbarungsanlasses. Meiner Auffassung
nach ist die Kenntnis des Grundes der Herabsendung
durch den Text eine Hypothese, die Abil Zaid nicht
beweisen konnte. Wie verweist ein Text alleine zum
Beispiel auf ein Ereignis, wegen dessen er herabgesandt
wurde?

2vgl. Ebd., S. 109.

B vgl. Al-Gamal, Bassam: Asbab an-nuzil ‘ilman min ‘Uliam al-
Qur’an, 1. Aufl., al-Mu’assasa al-‘arabiya lil-tahdit al-fikr, al-
markaz at-taqafi, Beirut, 2005, S. 443.

Y vel. Abia Zaid 1990, S. 126.
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In seinem Werk Naqd al-Aitab ad-dini betont Aba Zaid
den Vorzug der Lebenswirklichkeit vor dem Text. Seiner
Ansicht nach wird die Lebenswirklichkeit als die
Grundlage betrachtet, die nicht preiszugeben sei.
Ausgehend von der Lebenswirklichkeit sei der Text
gebildet und ausgehend von Sprache und Kultur der
Lebenswirklichkeit seien die Begriffe gestaltet worden.
Die Bedeutungen des Textes wirden sich gemaR der
Bewegung der mit den Aktivititen der Menschen
verbundenen Lebenswirklichkeit  erneuern. Die
Lebenswirklichkeit sei erstens, zweitens und letztens.™
Damit ist gemeint, dass die Lebenswirklichkeit das
Allerwichtigste ist.

Hasan Hanaf1 (geb. 1935) vertritt dieselbe Ansicht Aba
Zaids. Die Reihenfolge beziiglich der Lebenswirklichkeit
und des Textes sei bei den alten Gelehrten absteigend, d.
h. vom Text zur Lebenswirklichkeit, aber die Reihenfolge
bei den modernen aufsteigend, d. h. wvon der
Lebenswirklichkeit zum Text.'® Nach Hanafi bedeuten die
Offenbarungsanldsse, dass die Offenbarung in der
Lebenswirklichkeit nicht angewendet werden musste,
sondern dass sie diese Lebenswirklichkeit selbst
widerspiegelte.” Hanafi Worte stehen mit der Tatsache im
Widerspruch, der zufolge ein Teil aus dem Koran ohne
Reaktion auf Ereignisse oder Fragen herabgesandt wurde.

> Vgl. Abu Zaid, Nasr Hamid: Naqd al-hitab ad-dini, 2. Aufl.,Sina
lil-nasr, Kairo 1994, S. 130.

16 Vgl. Hanafi, Hasan: Min an-nass ila al-wagqi‘, Teil 2: binyat an-
nass, 1. Aufl., markz al-kitab lil-nasr, Kairo 2005, S.102.

17 Vgl. Hanafi, Hasan: Ad-din wa-t-tawra fi misr 1952-1981, Bd. 7,
al-Yamin wa-l-yasar fi al-fikr ad-dini, Maktabat Madbuli, Kairo
1989, S. 71.
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Meiner Auffassung nach liegt kein Problem darin, dass
zwischen den mekkanischen und medinensischen
Offenbarungen unter anderem aufgrund der beiden von
Abli Zaid und anderen vorgeschlagenen stilistischen
Unterscheidungsmerkmale, d. h. dem Umfang des
Koranverses und der Reimprosa, klassifiziert wird. Das
Problem besteht darin, dass Abt Zaid dabei vom engen
Bezug des Korantextes zur damaligen Kultur ausgeht, in
der der Korantext offenbart wurde. Die Rede von einer
Beziehung zwischen dem  Text und der
Lebenswirklichkeit bei Abt Zaid bedeutet, dass der
Lebenswirklichkeit die origindre Stelle beizumessen ist.
Der Text bildet wohingegen die sekundare Stelle. Die
Lebenswirklichkeit spielt die groRe Rolle bei der Formung
des Textes. Bei dieser Lesart wird Allahs Rolle
marginalisiert.

Die Rede vom Bezug des Korantextes zur
Lebenswirklichkeit und von dessen Zugehorigkeit zur
menschlichen Kultur steht meiner Auffassung nach mit
dem Glauben an die Gottlichkeit des Korantextes im
Widerspruch.

‘Alr Harb kritisiert die immer bei Abti Zaid am Anfang
jedes Kapitels sowie am Anfang und am Ende jedes
Abschnitts betonte Verbindung zwischen dem Text und
der Lebenswirklichkeit. Nach Harb verhillt Aba Zaid in
seiner Untersuchung zu dem Koran und seinen
Wissenschaften einerseits die Lebenswirklichkeit, die er
zu entdecken versucht, und andererseits das Dasein des
Textes, das er in seiner Untersuchung verteidigt. Wenn
wir das Dasein des Textes kennenlernen und dessen
Maoglichkeiten entdecken wiurden, wirden wir nicht von
der Lebenswirklichkeit zum Text ausgehen, sondern vom
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Text zur Lebenswirklichkeit. Der Text solle als eine
selbstdndige Welt und als eine sowohl von dem Autor als
auch von der Lebenswirklichkeit isolierte Rede erforscht
werden. Die Lebenswirklichkeit, d. h. die des historischen
Islam, sei nicht mehr die Lebenswirklichkeit, die es
gewesen sei. Es gehe dabei um die historischen Aussagen,
die wir in der Hand hatten.® Die Essenz des Textes
erkennt man nicht durch die auBeren MaRstabe, d. h.
durch die Lebenswirklichkeit, sondern durch den Text
selbst. Die Beharrlichkeit auf die Existenz einer engen
Beziehung zwischen dem  Korantext und der
Lebenswirklichkeit bedeutet das Schweigen (ber den
Urheber des Koran.

Die Lebenswirklichkeit, die Abt Zaid mit dem Korantext
eng verbindet, befindet sich in Texten wie
Uberlieferungen. In diesem Zusammenhang stellt sich die
Frage, ob die uns vorliegenden Uberlieferungen die
damalige Lebenswirklichkeit tatséchlich widerspiegeln
und ob jeder Koranvers eine Lebenswirklichkeit bzw. eine
Geschichte hat.

Abli Zaids Ansatz iiber die Geschichtlichkeit des
Korantextes fuihre dazu, dass der Koran fiur einen den
anderen Texten &hnlichen Text zu erklaren sei. Zwar gébe
es Ahnlichkeit auf der Ebene der Form, aber diese
Ahnlichkeit schlieRe die besondere Stellung des Koran
und dessen Unterscheidung von den anderen Texten nicht
aus. Die Bestatigung der Geschichtlichkeit des
Korantextes und dessen Interaktion mit der

18 Vgl. Harb, ‘Ali: Naqd an-nass, 4. Aufl., al-markz at-taqafi al-
‘arabr, Marokko 2005, S. 212-216.; vgl. Harb, “Ali: Al-istilab wal-
istrdad, al-islam bayn Roger Garaudy wa Nasr Hamid Abi Zaid, 1.
Aufl., al-markz at-taqafi al-‘arabi, Marokko 1997, S. 101.
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Lebenswirklichkeit bei Abu Zaid vernichte den Aufbau
und die Besonderheit des Korantextes, der als eine heilige
von den anderen historischen Texten unterschiedliche
Offenbarung anzusehen sei.  Die Rede von der
Geschichtlichkeit des Korantextes bedeute die Rede von
der Geschichte, die der Existenz des Korantextes
vorausginge. Sie bedeute auf keinen Fall die Rede von der
Geschichte des Textes selbst.’ Der Text, der als ein
Produkt der Lebenswirklichkeit oder als ein Mittel zur
Produktion oder Gestaltung der Lebenswirklichkeit
aufgefasst werde, ende mit dem Ende der
Lebenswirklichkeit, die ihn produziere oder die er
produziere.”* Die Geschichtlichkeit des Korantextes fiihrt
meines Erachtens zur Geschichtlichkeit der aus dem
Koran extrahierten Rechtsurteile, wobei sich ihre
Giltigkeit auf die damalige Lebenswirklichkeit
beschréanken wirde. Das Rechtsurteil endet
dementsprechend mit dem Ende der Lebenswirklichkeit,
die es erzeugt.”

19 Vgl. Al-‘arif, Mustafa: Tarihiyat an-nass ad-dini ‘nd Nasr Hamid
Abu Zaid - nahwa manhag islami gadid li-t'wil, mu’miniin bila
hudud li-dirasat wal-abhat 2017, S. 28.

20 \/gl. Hadid, Asma‘: F7 tarthiyat an-nass al-Qur’ani ‘nd Nasr
Hamid Abii Zaid, Gami‘at farahat ‘Abbas Setif, Algerien 2010,
[online publizierte Magisterarbeit], S. 133.

“vgl. Ebd., S. 133.

22 Die mit der Vielehe, dem Zeugnis und dem Erbrecht der Frau
zusammenhéngenden Rechtsurteile lassen sich gemaR Abu Zaid
und Hanafi historisch und im Rahmen der Lebenswirklichkeit
wahrnehmen. Vgl. Hanafi, Hasan: Humim al-fikr wal-watan, at-
turat wal ‘asr wal-hadata, 2. Aufl., Dar Qiba’ li-t-tiba‘a wa-n-nasr
wa-t-tauzi’, Bd. 1, Kairo 1998, S. 521, 526; vgl. Abu Zaid, Nasr
Hamid: Dawa’ir al-hauf: Qira’a fi hitab al-mar’a, 3. Aufl., al-
markz at-taqafi al-‘arabi, Beirut 2004, S. 288, 296, 303.
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3. Abu Zaids Kritik an Einstellungen alter
muslimischer Koranwissenschaftler zu
widersprichlichen Berichten

Abl Zaid diskutiert in diesem Zusammenhang die
Einstellungen alter muslimischer Koranwissenschaftler zu
widersprichlichen  Berichten  {ber die zeitliche
Bestimmung der Herabsendung einer Sure bzw. eines
Koranverses. Abii Zaid spricht von Ansichten alter
muslimischer Gelehrter, wenn die Zeitbestimmung der
mekkanischen und medinensischen Offenbarung nicht
maoglich ist. Seiner Ansicht nach tendierten die Gelehrten
zur Annaherung der widersprichlichen Uberlieferungen,
in denen der Korantext mekkanisch und medinensisch
auftritt.  'Wenn der Gelehrte gefunden habe, dass
widerspriichliche Uberlieferungen Uber den zeitlichen
Ursprung einer Sure bzw. eines Koranverses vorliegen
wiirden, sie aber im Hinblick auf die Uberliefererkette
richtig seien, habe er behauptet, der Korantext sei
zweimal offenbart, oder in Mekka herabgesandt und das
Urteil spéter in Medina offenbart worden.?®

Abtu Zaid weist die Idee =zuriick, der zufolge ein
Koranvers oder eine Sure zweimal offenbart wurde.
Seines Erachtens konnten die Gelehrten mit Meinungen
der alten muslimischen Gelehrten nicht kritisch umgehen.
Der Grund dafir liege darin, dass die Personen und ihre
Ansichten fiir unantastbar gehalten worden seien.?*

Als Beispiel fur die Anndherung widerspruchlicher
Berichte, die mit dem Thema der mekkanischen und
medinensischen Offenbarung zusammenhangen, fihrt

28 Vgl. Ab Zaid 1990, S. 92.
*Ehd., S. 92.
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Abii Zaid den Koranvers 85 der Sure 17 an: ,,Man fragt
dich nach dem Geist. Sag: Der Geist ist Logos von
meinem Herrn. Aber ihr habt nur wenig Wissen
erhalten.*“%

Abii Zaid erwihnt zuerst zwei Uberlieferungen Gber den
Offenbarungsanlass des oben genannten Koranverses. Die
erste steht bei al-Buhari, stammt von Ibn Mas‘id und
weist auf den medinensischen Ursprung des Koranverses
hin.?® Die zweite steht bei at-Tirmidi, geht auf Ibn ‘Abbas
zurick und deutet auf die mekkanische Herkunft des
Koranverses hin.?

Abi Zaid stellt As-Suyutis und Az-Zarkasis Einstellungen
zu den beiden Uberlieferungen dar. Nach As-Suyiti ist die
Uberlieferung von Ibn Mas‘@id starker als die andere von
Ibn ‘Abbas, da Ibn Mas‘id das Ereignis miterlebt
hatte.?Az-Zarkasi halt die beiden Uberlieferungen fiir

2% paret, Rudi: Der Koran, Ubersetzung von Rudi Paret, 3. Aufl.,
Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart [u.a.] 1983, S. 202 (Sure 17, Vers
85). Fir ausfihrliche Informationen tber den Offenbarungsanlass
des Koranverses 85 der Sure 17 vgl. Elkot, Tarek Anwar
Abdelgayed: Zur Problematik der Offenbarungsanlasse in den
kanonischen hadit-Sammlungen: Eine Untersuchung anhand
ausgewahlter Beispiele aus al-Buharis Sammlung, in: El Kaisy-
Friemuth, Maha, Hajatpour, Reza und Abdel Rahem, Mohammed
(Hrsg.): Rationalitat in der islamischen Theologie, Band 1: Die
klassische Periode, De Gruyter, Berlin 2019, S. 114-117.

26 Vgl. Al-Buhari, Muhammad b. Isma‘1l: Sahih al-Buhart, Dar Ibn
Katir li-t-tiba‘a wa-n-nasr wa-t-tauzi’, 1. Aufl.,, Beirut 2002, S.
1172.

2t Vgl. At-Tirmidi, Muhammad b. ‘Isa b. Saura b. Misa b. ad-
Dahhak: Al-gami‘ al-kabir (Sunan at-Tirmidi), ediert von Bassar
‘Awad Ma‘riif, Dar al-garb al-islami, Beirut 1998, Bd. 5, S. 155.

28 \/gl. As-Suyiti 2005, Bd. 1, S. 218.
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richtig. Seiner Meinung nach wurde der Koranvers
zweimal, einmal in Mekka und ein weiteres Mal in
Medina, herabgesandt.”® Nach Aba Zaid soll die Lehre
von der  mekkanischen und medinensischen
Offenbarungen der kritischen Methode unterliegen, die
auf objektiven Grundlagen akzeptiert oder zurlickweist,
was mit Annaherung von gegensétzlichen Meinungen und
Uberlieferungen nichts zu tun habe. Die Behauptung, nach
der ein Koranvers zweimal offenbart worden sei, lehnt
Abii Zaid ab.*”

Auch wenn die Uberlieferung von Ibn Masdd auf den
medinensischen Ursprung des Koranverses hinweise und
Ibn Masdd Augenzeuge der Herabsendung des
Koranverses gewesen sei, hebe die Auseinandersetzung
des Textes mit der damaligen Lebenswirklichkeit den
Ursprung des Textes hervor. Der Kontext bestatige die
mekkanische Herkunft des Koranverses. Abti Zaid vertritt
die Ansicht, dass die Mekkaner von den Medinensern
keineswegs isoliert waren. Er begriindet seine Meinung
unter anderem damit, dass die Mutter des Propheten aus
Bani an-Nagar stammte und auf ihrer Riickkehr von
Medina verstarb.*

Darlber hinaus verweise eine andere in den Werken der
Koranexegese und Prophetenbiographie angefihrte
Uberlieferung auf den mekkanischen Ursprung des
Koranverses. Die Prophetenbiographie stiitze sich in
vielen Uberlieferungen auf die Verbindung zwischen dem

29 \gl. Az-Zarkasi, Badr ad-Din: Al-burhan fi ‘ulim al-Qur’an,
ediert von Muhammad Abu 1-Fadl Ibrahim, Dar at-turat, Kairo
1957, Bd. 1, S. 30.

%0ygl. Aba Zaid 1990, S. 94.

Slyvgl. Ebd., S. 95
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Korantext und der Lebenswirklichkeit. Abt Zaid staunt
daruiber, dass die Koranwissenschaftler die in den Werken
der Prophetenbiographie erwéhnten Berichte auf den
Gebieten der Koranexegese und der Offenbarungsanlésse
ignoriert und sich auf Berichte gestiitzt hatten, die die
Berichte der Prophetenbiographie [im Hinblick auf die
Zuverlassigkeit] nicht Uibersteigen wiirden.*

In der Stra-Literatur wird die folgende Uberlieferung bei
Ibn Ishaq (gest. 768) angefiihrt: ,,Es wurde nach Ibn
‘Abbas tberliefert, dass die Qurai§ die zwei Méanner an-
Nadr b. al-Harit und ‘Ugba b. Abi Mu‘ait zu den
medinensischen Juden schickte, um sich bei ihnen Uber
Muhammad zu informieren und ihnen von den Aussagen
Muhammads zu erzahlen. Denn die Juden besitzen eine
Heilige Schrift und wissen deshalb mehr (ber den
Propheten als die Mekkaner. Als die beiden Méanner nach
Medina kamen und den Juden von Muhammad erzahlten,
sagten ihnen die Juden: ,Fragt Muhammad nach drei
Dingen! Fragt ihn zuerst nach den Jungen, die in der alten
Zeit ihr besonderes Schicksal erlitten hatten. Dann fragt
ihn nach einem Mann, der die 6stlichen und westlichen
Gebiete der Erde erreichte. SchlieRlich fragt ihn nach dem
Geist! Wenn er euch die Antwort auf die Fragen geben
kann, ist er ein richtiger Prophet. Wenn nicht, ist er ein
Ligner. Als die beiden Ménner nach Mekka
zuriickkehrten und die Qurai§ dariiber berichteten,
begaben sie sich zum Gesandten Gottes Muhammad und
stellten ihm die Fragen. Er versprach ihnen, die Antwort
auf die Fragen am né&chsten Tag zu geben, ohne
auszusprechen: inschallah (Wenn Gott will). Da zwei
Wochen vergingen, ohne dass Muhammad die Antwort

%2\/gl. Ebd., S. 96-97.
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auf die Fragen eingegeben wurde, streuten die Qurais§
Verleumdungen aus. Der Prophet war traurig dariber,
dass Gabriel nicht mit der Offenbarung zu ihm kam und
auch die Reden der Mekkaner ihn betriibten. Daraufhin
kam Gabriel zu ihm und tbermittelte ihm die Sure 18 (Die
Hohle), in der die Antworten auf die Fragen nach den
jungen Mannern, dem Wanderer und dem Geist stehen.®
Die Erzihlweise der Uberlieferung, die in die Sira von Ibn
Ishag Eingang gefunden hat, verweist in dem genannten
Beispielsfall darauf, dass Mekka keine abgeschlossene
Region war. Die Mekkaner nahmen Kontakte zu den
Juden von Medina auf. Die Uberlieferung deutet darauf
hin, dass die Juden von Medina mit den drei gestellten
Fragen vertraut gewesen waren.

Die oben genannte Uberlieferung erwahnen einige
Korankommentatoren wie at-TabarT (gest. 923) und ar-
Razi (gest. 1210) in ihren Kommentaren zur Sure 18.% In
seiner Erklarung zum Koranvers 85 der Sure 17 (Die
Nachtreise) flhrt at-Tabari nun aber ecine andere
Uberlieferung an, der zufolge der Koranvers 85 als
Reaktion auf eine von den Juden gestellte Frage
herabgesandt worden sei. Diese Uberlieferung verweist
darauf, dass der Koranvers in Medina, nicht in Mekka,
offenbart worden sei. Die auf Ibn Ishaq zuriickgehende
Uberlieferung, nach der Koranvers 85 der Sure 17, die

% vgl. Ibn Ishaq: Das Leben des Propheten, aus dem Arabischen
ubertragen und bearbeitet von Gernot Rotter, Spohr Verlag, Salim
Spohr, Kandern im Schwarzland 1999, S. 62-63.

34 Vgl. At-Tabari, Muhammad b. Garir: Gami ‘ al-bayan ‘an ta 'wil
ay al-Qur’an, ediert von Mahmad Muhammad Sakir, 1. Aufl.,
Mu’assasat ar-risala, Beirut 2000, S. Bd.17, S. 592-593 und Fahr
ad-Din ar-Razi, Muhammad b. ‘Umar: At-tafsir al-kabir, 3. Aufl.,
Dar ihja’ at-turat al-‘arabi, Beirut 1999, Bd. 21, S. 428.
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Geschichten von den Hohlengeféhrten und Da 1-Qarnain
in der Sure 18 als Antwort auf drei von den Mekkanern
gestellten Fragen eingegeben worden seien, erwahnt at-
TabarT in seiner Erlduterung zum Koranvers 85 der Sure
17 nicht.® Ar-Razi schlieBt in seinem Kommentar zum
Koranvers 85 der Sure 17 die Uberlieferung nicht aus,
gemal der der Prophet Muhammad von den Mekkanern
nach den Hohlengeféhrten, Di 1-Qarnain und dem Geist
gefragt worden sei.*® Dabei zeigt sich, wie die
Korankommentatoren mit dem in der Prophetenbiographie
von Ibn Ishaq angefiihrten Offenbarungsgrund umgehen.
Sowohl at-TabarT als auch ar-Razi gehen in der Erklarung
zum Koranvers 85 der Sure 17 und zu den Geschichten
von der Hohlengefahrten sowie Da 1-Qarnain der Sure 18
auf lbn Ishaq zurick, ohne den Bericht kritisch zu
uberprifen.

Um zu bestétigen, dass eine enge Beziehung zwischen
dem Korantext und der Lebenswirklichkeit vorliegt, zieht
Abii Zaid diese von lbn Ishaq stammende Uberlieferung
heran. Es ist hier bemerkenswert, dass Abu Zaid fiir die
Zeitbestimmung des Koranverses 85 der Sure 17 hierbei
von den zwei stilistischen Unterscheidungsmerkmalen,
dem Umfang und der Reimprosa, nicht ausgeht. Er beruft
sich in diesem Zusammenhang auf Uberlieferungen, deren
Authentizitdt er nicht untersucht. Die in der
Prophetenbiographie  von Ibn Ishaq angefiihrte
Uberlieferung ist anzuzweifeln. In der Uberliefererkette
steht, dass Ibn Ishaq von einem Mann aus Mekka oder
Agypten berichtet wurde, dessen Name unbekannt war.*’

% ygl. at-Tabari 2000, Bd.17, S. 541-542.

% \/gl. ar-Razi 1999, Bd. 21, S. 391-392.

37 Vgl. Ibn Katir, Aba 1-Fida’ Isma‘il b. ‘Umar: Tafsir al-Qur’an al-
‘azim, ediert von Sami Ibn Muhammad Salamah, 2. Aufl., Dar tiba
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Dariber hinaus kann Ibn ‘Abbas nicht fur einen richtigen
Zeugen des Ereignisses gehalten werden. Als der Prophet
starb, war Ibn ‘Abbas etwa 12 Jahre alt. Nach seiner
Uberpriifung der Rolle Ibn ‘Abbas bei der Lehre der
Offenbarungsanlasse vertritt Bassam Al-Gamal die
Ansicht, dass ein Teil aus den von Ibn ‘Abbas
stammenden Berichten Uber die Offenbarungsanlésse von
Ibn ‘Abbas selbst lberliefert wurde. Man konne ihn aber
nicht genau bestimmen. Der groRte Teil der Berichte sei
aber Ibn  ‘Abbas seit dem  Zeitalter der
Nachfolgegeneration der Prophetengefahrten
zugeschrieben  worden.®®  AbschlieBend lasst sich
feststellen, dass diese auf Ibn Ishaq zuriickgehende
Uberlieferung tber den  Offenbarungsanlass  des
Koranverses 85 der Sure 17 und der Geschichten von den
Hohlengefahrten sowie Da 1-Qarnain der Sure 18 die
Aufnahme bei einigen Korankommentatoren sowie bei
Abii Zaid ohne kritische sorgfaltige Uberpriifung.

li-n-nasr wa-t-tauzi’, Riad 1999, Bd. 5, S. 136; Ibn Ishaq,
Muhammad: Sirat Ibn Ishdaq (Kitab as-siyar wa-l-magazi), ediert
von Suhail Zakkar, Dar al-fikr, Beirut 1978, S. 201.

%8 vgl. Al-Gamal 2005, S. 136.
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Fazit

Aus dem Dargestellten ldsst sich schlussfolgern, dass Abu
Zaid in seiner Untersuchung zur mekkanischen und
medinensischen Offenbarung sich zum Ziel setzt, zu
betonen, dass eine enge Beziehung zwischen dem
Korantext und der Lebenswirklichkeit vorliegt. Um diese
Beziehung zu bestatigen, legt er mehr Gewicht auf die
zwei stilistischen Eigenschaften, der Lange oder Kirze
der Koranverse und der Reimprosa. Der Stil der Warnung
unterscheide sich vom Stil der Botschaft. Deshalb kdmen
die  mekkanischen  Koranverse kurz und die
medinensischen  Koranverse lang vor. In den
mekkanischen Koranversen sei die Reimprosa enthalten,
weil diese Art von Sprachform in anderen Texten der
damaligen Kultur existiert habe. Abt Zaid gibt damit der
Lebenswirklichkeit die Prioritdt vor dem Korantext.
Gegen diese Betrachtungsweise des Koran, d. h. die
Abhéngigkeit des Korantextes von der
Lebenswirklichkeit, protestieren einige Forscher, wie
oben bereits erwahnt wurde.

Abi Zaid ist in diesem Sinne zu kritisieren, da die Rede
von einer engen Beziehung zwischen dem Korantext und
der Lebenswirklichkeit einerseits das Schwiegen Uber die
Rolle Allahs als Autor des Koran und andererseits die
Zeit- und Ortsgebundenheit der koranischen Rechtsurteile
bedeutet.

Dariiber hinaus ware es zu erwarten gewesen von einem
Forscher wie Abu Zaid die Prifung aller verschiedenen
Uberlieferungen  lber  den  mekkanischen  oder
medinensischen Ursprung des Koranverses 85 der Sure
17, insbesondere der auf Ibn Ishaq zuriickgehenden
Uberlieferung, die seine Meinung Uber eine enge
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Beziehung zwischen dem Korantext und der
Lebenswirklichkeit unterstitzt hatte.
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